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 מנחות כט
 משה שווערד

 

 אדרת אליהו על דברים פרק א פסוק א  .1

ז' קנים ומ"ב,  וידוע שהמנורה הוא נ' שערי בינה, ולכן היה במנורה כ"ב גביעים וי"א כפתורים וט' פרחים הרי מ"ב כנגד שם

 . והגוף של מנורה הוא שער נ' וזה שנתקשה בה משה, הרי מ"ט שערי בינה

 

 ס"ס ד'סימן כא  -קדשים  -ספר מקדש דוד  .2

 ן היתהומשמע דהאבאמרינן )בפ"ג מ"ט( דתמיד דאבן היה לפני המנורה ובה ג' מעלות שעליה כהן עומד ומטיב את הנרות 

 יה עומדויש לעיין איך היה יכול לעמוד על האבן בשעת הטבה הא אמרינן בזבחים )כ"ד.( דה תלושה ולא היתה מן הרצפה

  ע"ג האבן עבודתו פסולה

רמב"ם אך ה בספרי מפקינן לה מקרא דבהעלותך את הנרות עשו מעלות למנורה ואפשר דגזיה"כ הוא דאינו חוצץ והנה[ 1]

  ז"ל בפירוש המשנה שם לא הביא טעם הספרי וכתב הטעם שהיו לה מעלות מפני שהמנורה היתה גבוהה כקומת איש

ל' מידין התוכתב המל"מ בפ"ג מהל'  ן בגדי כהונהוהנה לפמ"ש התוס' יומא )נ"ט ע"ב( דדישון מזבח הפנימי אינו טעו[ 2]

חים שם דהא אמרינן בזב א"כ כיון דא"צ לקדושת בגדי כהונה ה"נ א"צ לקדושת רצפהי"ב דלהתוס' אף דישון המנורה כן 

כו'  הטעם דלא יעמוד על האבן בשעת עבודה הואיל ורצפה מקדשת וכלי שרת מקדשים מה כ"ש בעינן שלא יהא דבר חוצץ

שלא  בתוס' שם דהאי כ"ש בגדי כהונה שמקדשין את האדם לעבודה וכן הרצפה מקדשת האדם לעבודה ומש"ה בעינן וכתבו

ה ינן רצפא"כ י"ל כיון דלדישון המנורה א"צ בגדי כהונה שיקדשו את האדם ה"נ לא בעתהא חציצה כמו בבגדי כהונה ע"ש 

 שתקדשו:

 

 ספר איזהו מקומן .3

 

 
 

 פרק ח פסוק ב ספר פנים יפות על במדבר  .4

העלותך צריך להבין דהא ב, עומד ומטיבוהנה פירש"י ועוד דרשו רבותינו מכאן שמעלה היתה לפני המנורה שעליה הכהן 

 המערבי ומסיים שעליה הכהן עומד ומטיב דהיינו בשעת הטבה בבוקר, ודוחק לומר דקאי על הטבת נר ,הדלקהמיירי בשעת 

ונראה  יק הנרות ממנו, דאכתי לא א"ש לשון בהעלותך דמשמע בשעת הדלקה,לבד שהיה מטיב אותו בערב לאחר שהדל

אבל הטבה , משום דבאמת לא היה צריך בשעת הדלקה שהרי היה יכול להגביה את ידיו למעלה מראשו ולהדליק

, כדכתיב ]ויקרא כד, ד[ על המנורה הטהורה על טהרה של שהיה צריך לנקות השמן והאפר שלא ישאר אפילו משהו

ת על אבל באהרן היה צריך לעלו, וע"ז צריך עיון היטב היה צריך לעלות על המעלות לנקות אותם היטב היטבנורה, מ

יה המעלות אף בשעת הדלקה, כדאיתא בסוטה דף ל"ח במקדש היו נושאים כפיהם למעלה מראשיהם חוץ מכה"ג שאין מגב

ן ה בגדים לא היה יכול להגביה את ידיו למעלה מא"כ כיון שכ"ג היה צריך להדליק בשמונ, ידיו למעלה מן הציץ

, ואף הציץ, ושפיר שייך לומר בהעלותך דהיינו באהרן שהיה כ"ג היה צריך לעלות על המעלה אף בשעת הדלקה

ו לפמ"ש התו' בשבת בפרק המצניע דף צ"ב ]ד"ה אישתכח[ דג' אמות הם חוץ מראש, מ"מ אי אפשר לצמצם שיהיה ידי

 לדורות שהיה בכהן הדיוט לא היה צריך להעלות למעלה אלא בשעת הטבה כנ"ל, והיינו דאמראבל למטה מן הציץ, 

 :שעליה הכהן עומד ומטיב את הנרות
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 ספר איזהו מקומן .5

  

 
 

 חדושי הרשב"א על מסכת מנחות דף כט/א  .6

י אינו ן הכי נמי שהרוקשיא דמאי קשיא ליה אימא דאיאלא מעתה על השלחן הטהור הכי נמי שירדו מעשיו ממקום טהרה. 

הורה טבא אלא לפרש הפסוק לומר מה שכתוב מנורה טהורה ר"ל טהור, ופי' דר"ל שירד ממקום טהרה וכמו שפי' מה ר"ל 

למימר  וי"ל דר"ל דוקא גבי מנורה שייך [1] .דמנורה כמו כן יפרש מה ר"ל טהור דשלחן ר"ל שירד מעשיו ממקום טהרה

ה תקשה ב, והכי נמי אמרינן בתר הכי דנמים מנורה כמותה מפני שקשה היה לצייר אותההכי שהיו צריכין להראותו מן הש

אותו אבל בשלחן מה היה צריך להראותו שלחן כמותו והלא אין בו שום ציור קשה שיצטרך להרמשה מפני שציורה קשה, 

ה כן עשה ה אשר הראה ה' את משועוד דדוקא גבי מנורה נוכל לומר שהראה לו מנורה כמותה כדכתיב כמרא[ 2]. לו דוגמתו

נו ר"ל אלמא דטהור אי את המנורה אלמא קאמר קרא דהראה מנורה כמותה. אבל בשלחן לא מצינו כן ואפ"ה קרי ליה טהור

 , וכמו כן טהורה נימא דלא נפרשה כן כלומר שירדו מעשיה ממקום טהרה אלא טהורה מכלל וכו':הכי

 

 תוספות חגיגה דף כו/ב  .7

ואם  חתהקשה הר"ר אלחנן כל שנים שהיו ישראל במדבר היו מטלטלים אותה ואם כן אין עשוי לנ -לנחת כלי עץ העשוי  

ובית  ותירץ דלא איצטריך קרא רק לנוב וגבעון ושילה[ 1] כן אמאי צריך ראייה מקרא השלחן הטהור מכלל דאיכא טמא

בית כיון שהיתה מטולטלת כבר אף משבאו ל עולמים שלא היתה מטולטלת ושמעינן מקרא שהיו מגביהין אותה ולא נראה

י אם ככיון דלא היתה מטולטלת לבדה  "ל דלא מהני טלטולהי[ 2]עולמים נמי לא נפקא מידי קבלת טומאה ראשונה אלא 

 בהדי שאר כלים:

 

 תוספות מנחות דף צו/ב  .8

 מו קבוע:דמה שמסקלים אותו בסילוק מסעות אין זה טלטול כיון דמקו -כלי עץ העשוי לנחת הוא  
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 ספר איזהו מקומן .9

  

 

 באריכות שם[-ירח איתנים ]מאמר י"א -ז ישירספר אעיין ב 
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 ספר איזהו מקומן .10

 
 

 ספר בניהו בן יהוידע על מנחות דף כט/א  .11

וסר נ"ל בס"ד טעם לנס זה שישאר חם בסילוקו כעת סידורו לעורר משם נס גדול נעשה בלחם הפנים סלוקו כסידודו. 

שיהי' לו התלהבות וחשק בעסק התורה כשיגמור לימודו אחר חמש שעות  ה ד' או חמש שעותלאדם העוסק בתור

כי לחם הפנים רומז לעסק התורה שנקראת לחם דכתיב , דעדיין לא יגע וטרח שכבר טרח הרבה כעת שהתחיל ללמוד

 :]משלי ט' ה'[ לכו לחמו בלחמי, ויש בה ב' פנים אחד נגלה ואחד נסתר

 

 ספר איזהו מקומן .12

  
 

 הגרי"ז על מסכת מנחות דף כט ע/א  .13

דין  לכאורה למה היה צריך להראות לו שרצים יותר מכל מין אחר, ונראה משום דבשרצים לא נאמרשם, בגמ' ושרצים, 

 נאכלים, אמנם התוס' כאן )ד"ה שלשה( הביאו מחולין דהראה למשה כל מין מהסימנים ורק מין ע"כ צריך לידע את המין

 :וצ"ל דהתם ג"כ אף דאית בהן סמנים מ"מ כיון דנאמר בתורה גם מינים ע"כ הראה לו את המינים ואינם נאכלים,
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 תוספות מסכת מנחות דף כט עמוד א .14

 חיה אשרהואם תאמר וליחשוב נמי ההיא דאלו טריפות )חולין דף מב.( דאמר וזאת  -שלשה דברים היו קשין לו למשה כו' 

לא הך ויש לומר דלא חשיב א ן והראה לו למשה ואמר לו זאת אכול וזאת לא תאכלתאכלו מלמד שתפס הקב"ה כל מין ומי

אהו ויש לתמוה דלא חשיב מחצית השקל דכתיב זה יתנו ואמרינן )שקלים דף ג ומ"ר( כמין מטבע של אש הר דכתיב זה

 .למשה ויש לומר דלא שייך התם נתקשה אלא משום דלא הוה ידע בשום ענין אם לא היה מראהו, מ"ר

 

 באריכות שם[-ב]מאמר י" מתן תורה -עיין בספר אז ישיר 
 

 תוספות מסכת מנחות דף כט עמוד א .15

בסמוך  כדאמרינן ומפרש ר"ת דהוא ראשו כפוףוקשה דהא פשיטא דאין זה אות  פירש בקונטרס רגל ימיני -קוצו של יו"ד 

ר אבן יכתבם דהיינו יו"ד שאם השליך נע מפני מה כפוף ראשו ואם תאמר דאמרינן בהגדת חלק )סנהדרין דף צה:( ונער

 בקיר ועושה רושם עושה יו"ד ויש לומר דכעין יו"ד קאמר ולא יו"ד ממש.

 

 סימן לב  -שו"ע אורח חיים  .16

לו ויכתוב כתיבה תמה שלא יחסר אפי -: הגה צריך שלא תדבק שום אות בחברתה, אלא כל אות תהיה מוקפת גויל)ד( 

מצוה  לכתו )טור א"ח(. ולכתחלה יכתוב כתיבה גסה קצת, שלא יהיו נמחקים מהרה. וכןויהא מתוייג כה קוצו של יו"ד

 ליפותן מבחוץ ומבפנים )דברי מרדכי(:

 

 ספר בניהו בן יהוידע על מנחות דף כט/ב  .17

כל  עך, דידוכאמנם הענין הוא ועדיין צריך אני לבאר בס"ד מ"ש כאן ולא היה יודע מה הם אומרים, דלפי פשוטו יפלא מאד. 

 א אצלה, אך לימוד זה הונשמה שתבא לעולם הזה הנה היא לומדת מקודם לפני הקב"ה למעלה כל הסודות אשר תוכל להשיג

 לם הזהבכח דוקא שהוא סוד המחשבה, כי הכח הוא המחשבה והמחשבה היא הכח ענין אחד הוא, וכאשר יגיע זמנה לבא בעו

כל פועל, כלומר השגה שהשיגה מקודם בסודות התורה ומצפוניה הלהתלבש בגוף אז כל הלימוד הוא יוצא ממנה מכח ל

ל, וג פוענקשר עמה בכח דוקא שהוא סוד המחשבה, יען כיון שעדיין אין לה התחברות בגוף אין השגתה וידיעתה נחשבת בס

ת חברואלא בכונת כח, אבל אחר שתרד לעולם הזה ותתחבר בגוף תהיה כל השגתה וידיעתה בסוד פועל, דאז הגוף בהת

 ו:ות חייהנפש אשר עמו יוציא הדברים ההם שהיו אצל הנפש מן הכח לפועל ומגלה אותם בהיותו בעוה"ז באורך זמן של שנ

 והוא ומצא את רבי עקיבה זיע"א לומד עם תלמידיו עדיין לא בא רבי עקיבה לעולם הזהוכאשר עלה מרע"ה למרום 

ד בה בלבורה לפני ה', ואותו הלימוד היה אצלם בכח שהוא סוד המחשמצא את נשמת רבי עקיבה ונשמות תלמידיו לומדים ת

שה אך מ, וקליטתם דברי תורה היתה קליטה בכח ולא קליטה בפועל, כי עדיין לא היה התחברות לאותם הנשמות בגופם

י אוף , וכיון דיש לנשמתו התחברות עם גרבנו ע"ה באותו זמן כבר נשמתו באה לעולם הזה ויש לה התחברות עם גוף

וקא דכי כל דבר שהוא בכח , אפשר להוציא הדברים שקלטה נשמתו קודם בואה לעולם הזה ברגע אחד אלא צריך לאט לאט

רים נקלט כרגע, אבל דבר שצריך להשיגו בסוג פועל שהוא בזמן היותו בהתחברות גוף אי אפשר להשיגו ולהוציא הדב

ור הם שיעילו לו כל דברי תורה שזכו לקולטם תכף ומיד, כי אין ל, ולכן הם שהיו עודם בכח גכולם מן הכח לפועל כרגע

ברים וזמן מוגבל, אבל מרע"ה שהיה בהתחברות גוף עדיין לא יצאו אצלו כל הדברים מן הכח לפועל, ולכך הם היו מד

אך  לל,בדברי תורה ולא הוה יודע מה הם אומרים, ובהשקפה הראשונה תשש כוחו, כי חשב אין לו השגה בדברים אלו כ

וזים אחר ששמע שאמרו לו תלמידיו מנין לך והשיב להם הלכה למשה מסיני נתיישבה דעתו, כי ידע שדברים אלו הם גנ

 אתו, אך עדיין לא בא זמנם לצאת מן הכח לפועל:

 

 משך חכמה על דברים פרק יז פסוק יא  .18

 רי חכמיםשרשיו )שורש א( דעל כל דבר מדבראיתי לברר בזה דעת הרמב"ם ב -)יא( לא תסור מן הדבר אשר יגידו לך וכו' 

י יה ראוהוא עובר בלא תסור, והרמב"ן האריך בעוצם פלפולו לדחות זה מראיות רבות עצמו מספר, וכללי השגתו, דא"כ ה

חידש אלו ו , והאריך למאד בעניניםלהחמיר בספיקן, וביטול דרבנן מפני דאורייתא, ואתי דרבנן ומבטל דאורייתא בתערובת

 יטה אחרת.בהם ש

ואנכי עפר ואפר תחת רגליו אומר כי לשיקול דעתי האמת כדברי רמב"ם, והעיקר הוא זה כי התורה רצתה אשר מלבד  

ענינים הנצחים והקיימים לעד, יתחדש ענינים, סייגים, ואזהרות, וחומרות, אשר יהיו זמניים, היינו שיהיה ביד החכמים 

ם אלו ניתן להם רשות[, ואם יעמוד ב"ד אחר גדול בחכמה ובמנין ובהסכם כלל להוסיף עפ"י גדרים הנמסר להם, ]שבאופני

ישראל כפי הגדרים שיש בזה, הרשות בידם לבטל, ולמען שלא ימצא איש אחד לאמר אני הרואה ואינני כפוף לחכמי 

ויתפרד הקשר הכללי, ישראל, נתנה התורה גדר לא תסור כו', שאל"כ יהיה התורה מסורה ביד כ"א, ויעשו אגודות אגודות, 

מה שמתנגד לרצון השם שיהיה עם אחד לשמוע לחכמיהם, ואם לא ישמעו עוברים בלא תסור מן הדבר אשר יגידו לך ימין 

ואם כן המצוה דוקא לשמוע מה שיאמרו, אבל הענין בעצמו שאמרו וחדשו, אפשר דאינו מתקבל אל רצון הבורא, ושמאל, 
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, וכמו ר"י דשרי טעותן, או שהוא דבר שאין הצבור יכול לעמוד, ויעשו היפך מזה, מותרואם יעמוד ב"ד אחר הגדול ויבררו 

משחא )עבודה זרה לו(, ופרוזבול דאמר שמואל אבטליניה )גטין לו:(, וכן מאמר ר"ג על הישנות אנו מצטערים )כתובות 

לה לעשותו חק נצחיי מטעמים עח(, ואף אם יכוונו האמת, כפי מה שהוא רצון הבורא באמת, בכ"ז לא רצה השם יתע

הכמוסים בחקר אלוד, רק שיהיה מעצת החכמים וברצונם, ורצה דוקא שנשמע בקולם, אבל לא בפרטי הדברים, ומצאנו 

דוגמתו בתורה ענין דומה לזה, מה שהחמירה תורה לשמוע בקול מלך יותר ממה שהחמירה לשמוע בקול חכמים, וחייבן 

ימרה את פיך מות יומת, ובכ"ז לדוגמא שמעי בן גרא )מלכים א' ב( היה מצוה מן השם  מיתה בד"ק )יהושע ספ"א( כל אשר

לשמוע בקול שלמה, לבלי לצאת מקיר העיר וחוצה וחייב מיתה ע"ז, אבל האם רצה השם שיאמר זה שלמה, ואם היה חפצו 

לקחת בת פרעה )ע' ברכות ח' יתברך בפרט הזה, שמה איכפת לרחמנא אם יצא, הלואי לא אמר שלמה זה, ולא היה מסבב 

סע"א( ולסבב חורבן הבית וגלות ישראל )ע' שבת נו:(, ככה שמה התורה לחוק לבנ"י לשמוע בקול חז"ל כקול מלך, מאן 

לכות מלכי רבנן )גטין סב סע"א(, אבל בפרטי הענין אין רצונו בצווי פרטי, ]ומצאתי כן בביאור לרבינו משה פי"א מה

ד(, דיום ראשון מברך על -ברכות הלכה ג' נמצא ענין הדברים והצעתן כך הוא וכו'. יעו"ש[, וזה פירוש הירושלמי סוכה )ג

 נטילת לולב ושאר יומי מברך על מצות זקנים, דהמצוה לשמוע בקולם.

 מא הוארא על ספק בכ"ז שומעתה נבאר כל השגותיו, כי מספקא לן בדברי תורה, שמא הוא חזיר, א"כ אף אם לא צוה הבו

ורא, צון הבחזיר, א"כ אכלנו חזיר דבר המתועב באמת, אבל בספק עירוב )ערובין ל:(, א"כ כיון שהענין הזה אינו בפרט ר

תר, היה מוירק שצוה לשמוע אליהם, וכיון שע"ז לא דברו, א"כ לא נקרא מי שאינו עושה כן שאינו שומע בקולם, ומדוע לא 

 ך]וכן לא שיי בות כח:(, כיון שאינם עושים זה מפני שאין שומעין בקולם, א"כ תו לא עברו על לא תסור,וכן קטן נאמן )כתו

הא דר"י עירו מע"ז לא יאונה לצדיק כל און, כי כשאינו יודע, אינו עושה איסור כלל וכלל, ועיין בתוס' שבת )יב: רבי( שה

מרו אבל לא "מ[, וכן נדחה מפני דאורייתא, כי אם המה אמרו, אאישתלי וטעים מידי קודם הבדלה, ויש לדבר בזה הרבה ואכ

א"כ איך  שזה הוה נצחיי, רק אם יעמדו ב"ד גדול בחכמה ויסכים דעתם הנאות יותר לפי הזמן לומר היפוכו הרשות בידם,

 ' ב"מתיבטל מפני זה דבר דאורייתא, וזה חזק יותר בסברא ממה שמצאנו דעשה דממון לפי שנתנה במחילה קילא )ע

 ...לסע"א(. ויתר הפרטים עיין בחדושי להלכות עדות )פי"א( בס"ד

והנה מצאנו כמה פעמים בש"ס )ברכות מא: יבמות כד( מדרבנן וקרא אסמכתא בעלמא. ונראה לבאר זה עפ"י מאמר 

ים תמוה מנחות כ"ט בשעה שעלה משה כו' וקושר קשרים כו' תלי תלין של הלכות כו' ולא היה יודע מה הן אומר

ה כו' ואתה נותן תורה ע"י כו' כך עלה במחשבה לפני וכו', והביאור דהבחירה חפשית, וידיעת השי"ת בשעה שאינ

 מתגלת לנבראים אינה מכרחת הבחירה, רק ידיעת הנברא והעלול מכרחת הבחירה, והשי"ת בידיעתו הבלתי תכליתית

ו ורה שם הויה, ששלשה זמנים האלו הם כאחד אצלוצופה ומביט על זמן העתיד כעל ההוה בהשויה גמורה, ועל זה מ

תם , ראה כי לפי מצב ישראל יתבוללו ישראל בגלובלי קדימת אחד לחבירו, שדבר זה אין בכח נברא להשיג איך הוא

שולי בבבל בעמים וחצים מדבר אשדודית, וזה יהא סבה לשכחת התורה, ואז לפי העת ולקיום האומה יהא הכרח לאסור ב

 ה רמזה התורה עו"ג, ועל ז

 

 סוף מאמר תורה שבעל פה–כתבי מהרי"ץ חיות  .19

  
 

 עיין בקובץ המאור ]ת"ל[: קונטרס אז ישיר: התנא ר"ע: ייחוסו וגלגולי נשמתו .20

 

 תורת חיים מסכת בבא קמא דף נ עמוד א .21

 . ואם תאמר אמאי מדקדק עם הצדיקים טפי ממה שמדקדק עםמלמד שהקב"ה מדקדק עם הצדיקים כחוט השערה

ושורת הדין אינו מוותר  כיון שיכולין לעמוד בדין וי"ל לפי שהקב"ה דן את הצדיקים במדת הדין בלבד הרשעים
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אפילו כחוט השערה ואפילו על חטא כל דהו לפי שורת הדין העונש חמור מאוד דאפילו מי שסרח במלך בשר ודם בדבר קטן 

ענשו משה ואהרן נדב ואביהוא וכיוצא בהן על חטא קטן אבל אחת דתו להמית קל וחומר המורד במלך מלכי המלכים ולכך נ

 כשדן את הרשעים משתף ומקדים מדת הרחמים למדת הדין.

 

ים ולא נאמר ברא ה' שבתחילה עלה קולפי זה ניחא הא דאיתא במדרש הביאו רש"י ז"ל ריש פ' בראשית ברא אל

ולכאורה קשה . רחמים ושתפה למדת הדיןבמחשבה לבראתו במדת הדין ראה שאין העולם מתקיים והקדים מדת ה

מאי קמ"ל קרא מה שעלה במחשבתו יתברך וצריך לומר כדפי' דמחשבתו יתברך קיימת וכשהוא דן את הצדיקים 

לה במדת הדין בלבד הוא דן אותן כמו שעלה במחשבה לפניו לפי שהן יכולין להתקיים על פי שורת הדין אלא שבתחי

העולם בכלל ע"פ שורת הדין כיון שראה שאין העולם כולו מתקיים שתף רחמים עלה במחשבה לפניו לדון את כל 

ום כו' וכן משמע מהא דאיתא בפרק קמא דע"א י"ב שעות הוי הי מיהו הצדיקים כיון שיכולין להתקיים כדקאי קאי לדין

 ושב עלד מכסא דין וישלש שעות שניות יושב הקב"ה ודן את כל העולם כולו כיון שרואה העולם כולו מתחייב בדין עומ

פני הרי בהדיא דאף על גב דנברא העולם ברחמים אפילו הכי יושב בכל יום על כסא דין תחילה והיינו מ כסא רחמים

נראה והצדיקים שיכולין לעמוד בדין לחוד אלא כיון שרואה שאין העולם כולו מתקיים בדין אז יושב על כסא רחמים. 

 מצאו להקב"ה שיושב וקושר כתרים לאותיות א"ל אדם עתיד שעלה משה למרוםדהיינו הא דאיתא בפרק הקומץ בשעה 

זור חו א"ל להיות בסוף כמה דורות ועקיבא בן יוסף שמו שעתיד לדרוש על כל קוץ וקוץ וכו' אמר לפניו רבש"ע הראני שכר

 לה במחשבה לפני.לאחוריך ראה ששוקלין את בשרו במקולין אמר לפניו רבש"ע זו תורה וזו שכרה א"ל שתוק כך ע

ולכאורה המאמר תמוה במה שהשיב כך עלה במחשבה לפני השופט כל הארץ לא יעשה משפט ולא עביד קב"ה דינא 

 ואיבד בלא דינא. ולפי מה שפירשתי אתי שפיר דרבי עקיבא צדיק גמור וחסיד עליון הוה ונידון על פי שורת הדין בל

לל יתור כהיות נידון עונש גדול זה כי שורת הדין כך היא נותנה בלי ואפשר שלא חטא רבי עקיבא איזה חטא קל מימיו ל

 כי אם והיינו דא"ל שתוק כך עלה במחשבה לפני כלומר צדיק גמור כרבי עקיבא וחביריו אין אני דן אותו ברחמים כלל

 על פי שורת הדין כמו שהיתה המחשבה לפני בבריאת עולם.

 

 דף כט עמוד בחידושי הרשב"א מסכת מנחות )מיוחס לו(  .22

מתליה לויש להקשות פשיטא דצריך וקא תלו ליה לכרעיה, פי' רגל פנימי של ה"י תלוי באויר ואינו דבוק לגגו, ל"ה. 

בל משמע אומאי ספרא דווקנא דנקט ד לכרעיה דאם יהיה דבוק לגגו א"כ מה הפרש יהיה בין ה"י לחי"ת הלא הכל יהיה אחד

 ל שמאלה"י כ"א חי"ת. וי"ל דאעפ"י שיעתיקוהו לגגו מ"מ לא יעשו אותו רגל ש שאר לא והרי אם לא יעשה כן לא תהיה

זה כגון ן זה כשראוי להיות תלוי ארוך אלא קצר ויהיה מחובר לגג זה וזה יהיה ההבדל בין ח' לה' שהחי"ת שני רגליה ארוכי

 וין זהשנמי אעפ"י שיעשה רגליה  זה /במקור יש שרטוט/ וזה יהיה רגל אחד ארוך ואחד קצר כזה /במקור יש שרטוט/ אי

י הה' ' ורגלאכזה כמו רגל החי"ת וידבקהו לגגו אפ"ה יש להבדיל בין ח' לה' שרגל הח' יהיה הכי בסוף הגג מזה אחד ומזה 

 השמאלי יהיה באמצע הגג וזה צורת הח' /במקור יש שרטוט/ וזה תהיה צורת הה' /במקור יש שרטוט/.

 

 'ספר שפתי חיים מועדים חלק א .23
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 מנחות כט:
 בענין מיתת ר"ע מברכות סא 

 משה שווערד 
 

 פירוש הרא"ש על דברים פרק כו פסוק טז  .1

 ...מק"שאמרו לו תלמידיו ר' לא אמרת לנו שמצטער פטור ...בכל לבבך. 

 

 מהרש"א על ברכות דף סא/ב  .2

ד דבשעת השמכדאמרינן התם  היינו בשעת השמד פשו על ביטול תורהדרע"ק דשמעתין דמסר נובעובדא  ..יש לך אדם כו'.

אפילו ובפרהסיא אמרינן התם דכדאמר מקהיל קהלות ברבים  ועוד דר"ע בפרהסיא הוה אפילו על מצוה קלה יהרג ואל יעבור

על  דם להחמירולפי דברי התוס' שכתבו בפרק אין מעמידין ע"פ הירושלמי דאם רצה א ... על מצוה קלה יהרג ואל יעבור

ואפשר שזהו שאמרו ליה תלמידיו רבי עד  איכא למימר דר"ע נמי מחמיר על עצמו היה עצמו אפילו בשאר מצות שרי

החמיר דהיינו וכי עד כאן חייב אדם למסור עצמו גם בשאר מצות והשיב להם כל ימי הייתי מצטער כו' ורצוני בכך ל כאן

 ודו"ק: על עצמי אפילו בשאר מצות

 

 ל ברכות דף סא/ב צל"ח ע .3

אן כשון עד לשאלת התלמידים היא דבר תימה, וכי רצו שחס ושלום לא ימסור נפשו, וגם אמרו לו תלמידיו רבינו עד כאן וכו'. 

יה לו פש, והאין לו הבנה, וגם תשובת הרב שהשיב כל ימי וכו', ואטו אם לא היה מצטער על זה כל ימיו לא היה ראוי למסור נ

 ל מלכות. ונראה כאשר נדקדק עוד דאמר שהיו סורקין וכו' והיה מקבל עליו עונפשך אפילו נוטל את נפשךלהשיב כתיב בכל 

יו היה כל הויכוח הזה של רבי עקיבא עם תלמיד א"כשמים, ופירש"י קורא קריאת שמע. והנה כיון שיצאה נשמתו באחד 

, ופשיטא שתמוה על רבי עקיבא אמצע הפסוקבאמצע הפסוק של שמע, והדבר תמוה שהתלמידים ידברו עמו להפסיקו ב

לי ספק ולכן אני אומר שהגיע זמן קריאת שמע, והנה היו מיסרים אותו ביסורים כאלה שהמה ב שיפסוק באמצע פסוק ראשון:

א ה חמירחמורים ממיתה, ובמסכת כתובות דף ל"ג ע"ב אמרו אלמלא נגדוהו לחנניה מישאל ועזריה וכו', דהכאה שאין לה קצב

ומר ומעתה אני אתה, והתוס' שם ]ד"ה אילמלי[ הקשו מהך דרבי עקיבא שסרקו בשרו והיה מוסר עצמו על קידוש השם. ממי

שבהגיע זמן קבלת עול מלכות שמים דהיינו זמן קריאת שמע התפלל רבי עקיבא וביקש רחמים שתצא נשמתו בשעת 

כרו ואף שבאמת ע"י היסורין מתרבה ש, נוטל את נפשךקריאת שמע, והוא היה כוונתו כדי לקיים קרא כדכתיב בכל נפשך ש

יה ק מפומבעוה"ב יותר משכרו על המיתה כי לפום צערא אגרא, מ"מ היה ניחא לו לקיים המצוה כמפורש בתורה הואיל וכך נפי

 אד כאבמדקוב"ה יותר מריבוי השכר. והתלמידים כאשר שמעו שהוא מתפלל על קירוב מיתתו היו סבורים שכוונתו שקשה עליו 

כל  הלא גםיסורים כאלה, ולכן שאלו אותו רבינו עד כאן, וכי עד כאן דהיינו עד המיתה האדם מחויב למסור על קידוש השם ו

י וכו', יע לידיסורים שבעולם חייב לסבול על קידוש השם, ועל זה השיב להם כל ימי הייתי מצטער על פסוק זה וכו' ועכשיו שהג

 ויצאה צא מפי הקב"ה יותר מריבוי השכר של היסורין. והקב"ה רצון יראיו יעשה ומילא בקשתושרוצה לקיים המצוה כמו שי

 ...נשמתו באחד

 

 עי' ילקו"ש )משלי תתקמד(:  .4
, ך לביתומעשה היה ברבי עקיבא שהיה חבוש בבית האסורים ור' יהושע הגרסי היה תלמידו ומשמשו, ערב יום הכפורים נפשטר ממנו והל

ה, ומי את מד על פתח ביתו אמר ליה שלום עליך רבי אמר ליה שלום עליך רבי ומרי, אמר ליה כלום אתה צריך אמר לובא אליהו ז"ל וע

וח ורין פתאמר ליה כהן אני ובאתי להגיד לך שרבי עקיבא מת בבית האסורים, מיד הלכו שניהם לבית האסורין ומצאו פתח שער בית האס

כשראה תפיו, ויו ישנים והשכיבו את ר' עקיבא על המטה ויצאו, מיד נטפל אליהו ז"ל ונטלו על כושר בית הסוהר היה ישן וכל האסורים ה

שלום והלא אמש אמרת לי שכהן היית וכהן אסור לטמא במת, אמר לו דייך ר' יהושע בני חס ורבי יהושע כך א"ל לאליהו ז"ל רבי 

ו לשם על כל הלילה עד שהגיעו לאנטיפרס של קוצרין, כיון שהגיעו , והיו מוליכים אותושאין טומאה בתלמידי חכמים ואף בתלמידיהם

ון או, וכישלש מעלות וירדו שלש מעלות ונפתח המערה לפניהם וראו שם כסא וספסל ושלחן ומנורה, והשכיבו את ר' עקיבא על המטה ויצ

ים קלאאשריכם עמלי תורה ואשריכם יראי שיצאו נסתמה המערה ודלקה הנר על מנורה, וכשראה אליהו כך פתח ואמר אשריכם צדיקים ו

ערכה  שגנוז וטמון לכם ומשומר לכם מקום בגן עדן לעתיד לבא, אשריך רבי עקיבא שנמצא לך מלון ערב בשעת מיתתך, לכך נאמר אף

 .שלחנה

 

 ספר בניהו בן יהוידע על ברכות דף סא/ב  .5
אך ידוע שהוא נחבש באלול ונפטר יצאה נפשו באחד ואיך השיב להם, שם א"ל תלמידיו רבינו וכו'. לא אמרו לא כן ביום שנפטר, כי הוא 

ומעת אשר נחבש עד יום הכפורים היה נידון כל יום לפני אותו רשע, ובכל יום סורקין בשרו, ובעת שסורקין היה , ביום הכפורים

דברו עמו תלמידיו שהיו באים  ובאותם הימים, מקבל מלכות שמים בפסוק שמע ישראל, כי כל יום חושב שהיום ימות מרוב הצער

אבל ביום הכפורים שבו נפטר באמת לא באו תלמידיו כי יום עבודה הוא, ואפילו רבי יהושע הגרסי , אצלו ועומדים במקום שהוא נידון
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ו היום נפטר שהיה משמשו בקבע בכל יום להביא לו אכילה לא בא ביום הכפורים, כי רבי עקיבה היה גם כן בתענית ואינו צריך לו, אך אות

, והחזירו אותו לבית האסורין וגזרו שלא יוכל לבא אחר לקחת אותו לקוברו, עד שבא אליהו זכור לטוב וגילה הדבר שיצאה נפשו באחד

לרבי יהושע הגרסי, והלכו שניהם לבית האסורים ומאת ה' היה שנפלה תרדמה על כולם, ונכנס רבי יהושע ונטלו על כתפו ולא הקיצו, והלך 

ו זכור לטוב עמו כל היום וכל הלילה, עד שבאותה הלילה הגיעו לעיר טבריה, ועלו על ההר, ונפתחה מערה לפניהם וראו שם מטה אליה

ושלחן ומנורה מעשה ידי שמים, ושמו את רבי עקיבה על המטה ויצאו, ותכף נסתמה המערה בידי שמים ולא נשארה אלא רק מערה החיצונה 

 ם בה, וכנזכר כל זה כמדרש משלי יע"ש:פתוחה אשר עתה העולם נכנסי

 

 מכתב אליהו ח"ד .6

 
 

 שפתי חכמים .7

 
 


